El sacrificio segun la Summa Theologica de Santo Tomas de Aquino

Abbé Bernard Lucien!

Cuatro pasajes principales de la Summa Theologica se prestan a un andlisis de la ensefianza

de santo Tomas sobre el sacrificio:

e ¢l tratado sobre la Ley antigua (ST1-2 q98 - q105);

e ¢l tratado sobre la virtud de la religion (ST2-2 q81 - q100);

® la cuestion sobre el sacerdocio de Cristo (ST3 g22) y la relativa al modo de eficacia de su Pasion
(ST3 q48);

e ¢l tratado sobre la Eucaristia (ST3 q73 - q83).

Podriamos plantearnos seguir simplemente este orden para llevar a cabo nuestra
investigacion. Pero el propio santo Tomas nos invita a examinar primero los datos de la ley natural,
ya que son comunes y generales, presupuestos por las determinaciones de la ley positiva divina o
humana. Ahora bien, es en el tratado sobre la virtud de la religion donde nuestro Doctor nos

proporciona esta ensefianza. Por lo tanto, comenzaremos por €l.

1. El sacrificio desde la perspectiva de la virtud de la religion

Recordatorios sobre la virtud de la religion.

El sacrificio pertenece a la religion. Como parte potencial de la justicia, esta virtud devuelve
a Dios lo que realmente le corresponde, sin poder devolverle tanto como le corresponde. En este
segundo punto, por lo tanto, no realiza plenamente la esencia de la justicia (ST2-2 q80 a2).

La religion es una virtud especial, ordenada a devolver a Dios el honor que le es debido (q81
a4). Como el honor se debe a alguien por su excelencia, y Dios posee una excelencia totalmente
singular por su absoluta trascendencia, se deduce que se debe rendir a Dios un honor especial.

La religion puede ademas desempenar el papel de una virtud general, cuando ordena los
actos de las otras virtudes con vistas a la gloria de Dios (q81 a4 ad2); por lo tanto, conviene
distinguir bien los actos que la religion permite de los que la religion impone (ibid. y q81 al adl).

Santo Tomads precisa muy formalmente (ST2-2 q81 a2 ad2) que actuar asi con vistas a la
reverencia divina —lo que hace la religion— depende del juicio de la razén natural; es la

determinacion de este actuar lo que depende de la institucion del derecho divino o humano.

1 Conferencia impartida durante el 3-coloquio del C.L.E.L., octubre de 1997.



No hay que separar demasiado bruscamente la virtud de la religion del orden teoldgico.
Santo Tomas afirma incluso (ST1-2 q103 a3) que el culto interior —al que estd ordenado el culto
exterior— consiste en la fe, la esperanza y la caridad. Sin embargo, para no reducir a la nada esta
virtud, es importante comprender bien su humilde especificidad en relacion con la fe, la esperanza y
la caridad. Nuestro Doctor lo explica (ST2-2 q81 a5): Dios es objeto de las virtudes teologales, pero
solo es fin de la religién, cuyo objeto es el culto debido a Dios. Este objeto es un medio
directamente relacionado con Dios —de ahi la preeminencia de la religion entre las virtudes
morales—, pero pertenece al orden creado.

Desde esta perspectiva, las virtudes teologales imperan sobre el acto de religion, ya que
estas virtudes tienen por objeto el fin mismo, Dios, mientras que la religion tiene por objeto ciertos
actos con vistas al fin (ibid. adl). Pero, correlativamente, la religion aporta a las virtudes teologales
una dimension especifica, la de la ordenacion a la reverencia divina en el culto de latria.

Una consecuencia importante del cardcter moral de la virtud de la religion es que posee un

justo medio, de una manera que, por otra parte, le es propia? .

Los actos interiores de la religion

Los actos interiores de la religion —solo lo recordamos— son la devocién en la voluntad
(q82) y la oracion en la razon practica (q83).

La devocion es algo mucho mas fuerte que lo que transmite el sentido moderno: es la
voluntad de cumplir con prontitud lo que concierne al servicio de Dios. En cuanto a la oracion, se
trata directamente de la oracidon de peticion; sin embargo, consta de varias partes (cf. q83 al7).

Por el contrario, la contemplacion o la meditacion es causa, en lo que depende de nosotros,

de la devocion (q82 a3).

El culto exterior

2 «A la tercera objecién se responde que la religion no es una virtud teologal ni intelectual, sino moral, ya que forma
parte de la justicia. Para ella, el término medio no se sitllia entre las pasiones, sino en una cierta igualdad entre las
operaciones que se refieren a Dios. No digo una igualdad absoluta, porque no se puede devolver a Dios tanto como se le
debe, sino seglin la consideracion de la capacidad humana y el agrado divino.

Puede haber superfluidad en las cosas que conciernen al culto divino, no segun la circunstancia de la cantidad, sino
segun otras circunstancias, por ejemplo, porque el culto divino se rinde a alguien que no tiene derecho a €l, o cuando no
se debe, 0 segun lo que no debe ser segun otras circunstanciasy.

Es importante sefialar esto, aunque no podemos extendernos aqui sobre ciertos aspectos del debate en torno a la
concelebracion.



En el articulo 7 (ST2-2 g81), santo Tomés examina la cuestién del culto exterior. Aqui,
nuestro Doctor utiliza la palabra «latria», que puede considerarse sinonimo de «religion», ya que
ambas designan la misma virtud3 .

Santo Tomads afirma la existencia del acto externo de la religion. Pero hay que meditar sobre
la razoén que da, razén que nos obliga a comprender bien diversos aspectos del fin:

Manifestamos reverencia y honor a Dios no por El (propter eum), que posee en si mismo la
plenitud de la gloria y al que la criatura no puede afiadir nada, sino por nosotros (propter
nos), porque al reverenciar y honrar a Dios, nuestro espiritu se somete a El, y en eso
consiste su perfeccion; en efecto, toda cosa alcanza su perfeccion por el hecho de
someterse a su superiort , como el cuerpo por el hecho de ser vivificado por el alma y el
aire por el hecho de ser iluminado por el sol.

Ahora bien, el espiritu humano, para unirse a Dios, necesita ser guiado como por la mano
por las realidades sensibles: el apostol dice, en efecto, en la Epistola a los Romanos, que las
realidades invisibles se conciben intelectualmente por las cosas que han sido hechas...

Por eso es necesario utilizar ciertos elementos corporales en el culto divino, para que, a
través de ellos, como si fueran signos, el espiritu humano se estimule a realizar actos espirituales
mediante los cuales se une a Dios.

Por lo tanto, es cierto que la religion posee actos internos que le pertenecen como casi
principales y por si mismos, pero también actos externos que son como secundarios y ordenados a
los actos internos.

Asi, hay que prestar atencion al significado de propter: Dios es ciertamente el fin del acto
religioso e incluso, en cierto sentido, el fin cui, ya que Dios es Aquel «a quien» se rinde culto. Pero
no es en modo alguno fin cui, ya que, bajo este aspecto, el fin puede incluir la indigencia y, por lo
tanto, revestir la formalidad de la materia-sujeto en la estructura global del fin. Santo Tomas lo

explicé en respuesta a la segunda objecions .

2. Los sacrificios

3 Sin embargo, existen matices (3 S d9 ql al glal).

4 Principio que deberian meditar y comprender bien aquellos que se han lanzado a la guerra, en la cuestion de la
insercion de lo sobrenatural en lo natural, contra la nocién de «poder obedientey...

5 A la segunda objecion se responde que estas realidades externas no se ofrecen a Dios como si El las necesitara, segin
este pasaje del salmo: «;Acaso comeré la carne de los toros, o beberé la sangre de los machos cabrios?», sino que se
ofrecen a Dios como signos de las obras internas y espirituales, que Dios acepta por si mismas. De ahi la frase de
Agustin (Cit. de Dios, L.X): «El sacrificio visible es el sacramento del sacrificio invisible, es decir, el signo sagrado».



El estudio de los actos externos de la religion comienza con lo que constituye nuestro tema
especifico: los sacrificios. Estos actos externos se engloban bajo la caracterizacion: «actos por los
que se ofrecen ciertas cosas externas a Dios» (q85, prologo).

En este conjunto, santo Tomads distingue en primer lugar los votos, mediante los cuales se
hacen promesas a Dios (q88), de las cosas que los fieles dan a Dios. Esta categoria esta constituida
por los sacrificios (q85), las ofrendas y los primeros frutos (q86) y, por ultimo, los diezmos (q87).

Santo Tomas nos ofrece aqui (ST2-2 g85) un auténtico pequefio tratado sobre el sacrificio.

Se establecen cuatro conclusiones.

La propia ley natural ordena ofrecer un sacrificio a Dios (al).
Respondo que la razén natural ensefia al hombre que estd sometido a algin superior,
debido a los defectos que experimenta en si mismo y en los que necesita ser ayudado y
dirigido por algln superior. Y sea cual sea ese superior, es aquel a quien todos llaman Dios.
Ahora bien, asi como en las cosas naturales los inferiores estan naturalmente sometidos a
los superiores, la razon natural dicta al hombre, segiin su inclinacion natural, que
manifieste sumision y honor a quien esta por encima de €1, segiin su modo. Ahora bien, el
modo que conviene al hombre consiste en utilizar signos sensibles para expresar ciertas
cosas, ya que €l recibe su conocimiento del mundo sensible.
Por lo tanto, es la razon natural la que estd en el origen del hecho de que el hombre utilice
ciertas cosas sensibles ofreciéndolas a Dios en sefial de la sumision y el honor que le son
debidos, de manera similar a la practica de los hombres que ofrecen algo a sus amos en
reconocimiento de su sefiorio.
Ahora bien, esto se debe a la razon del sacrificio. Por eso, la ofrenda del sacrificio es una
cuestion de derecho natural.
La conclusion del articulo nos ofrece una primera aproximaciéon a la esencia del sacrificio.
Sin embargo, serd necesario completarla para poner de relieve la distincion entre simple «ofrenda»
y «sacrificio» en sentido estricto.
En la adl, santo Tomas precisa: la oblacion de un sacrificio considerada en general esta
ordenada por la ley natural; la determinacién de los sacrificios pertenece a la institucion divina o

humana.

Solo se debe ofrecer sacrificio a Dios (a2).



El principio que rige la respuesta es importante: la oblacion del sacrificio se realiza con el
fin de significar algo.

Ahora bien, el sacrificio que se ofrece exteriormente significa el sacrificio espiritual interior,
por el cual el alma se ofrece a si misma a Dios (cf. Sal 59, 19: «El espiritu contrito es un sacrificio
para Dios»: ya que, como hemos visto (q81 a7, q84 a2), los actos exteriores de la religion estan
ordenados a los actos interiores.

Ahora bien, el alma se ofrece a Dios en sacrificio como al principio de su creaciéon y como
al fin de su beatificacion. Y, segiin la verdadera fe, solo Dios es el creador de nuestras almas (ST1
q90 a3; q118 a2). Ademas, solo en ¢l consiste nuestra beatitud¢ :

«Conclusion: asi como solo se debe ofrecer el sacrificio interior a Dios, solo a él se deben
ofrecer los sacrificios externos (que le estan ordenados como signos)».

En la doctrina del sacrificio, hay que sopesar la importancia de su significado, mucho mas
formal que el valor de la cosa material. Esto se subraya claramente en respuesta a la segunda
objecion:

«En la oblacién del sacrificio, no se tiene en cuenta el precio del animal sacrificado, sino el

significado, segun el cual este acto se realiza para honrar al Maestro supremo de todo el universo».

La ofrenda del sacrificio es un acto especial de virtud (a3)

Ciertamente, las acciones que pertenecen a diversas virtudes, como la limosna o la
mortificacion corporal, pueden ordenarse como su fin a la reverencia de Dios’ ; entonces, estos
actos provocados por otras virtudes distintas de la religion pueden llamarse «sacrificios». En efecto,
en general, cuando el acto de una virtud se ordena al fin de otra, participa de alguna manera de su
especificidad.

No obstante, el sacrificio es un acto especial, que merece una alabanza propia, debido a su
ordenacion a la reverencia divina: y, por ello, pertenece por si mismo a la virtud de la religion.

Y hay actos que no tienen otra razon para ser alabados que el hecho de ser realizados para
reverenciar a Dios: estos actos se denominan, en sentido estricto, «sacrificios» y son exigidos por la
religion.

En este punto, el concepto de sacrificio comienza a enriquecerse con diversos matices, pero

también a suftrir cierta confusion. Santo Tomds proyectara un orden luminoso en este rico dato,

6 Cf. ST1-2 ql a8; g2 a8; q3 al, a7, a8.

7 Precisamente, segin el adl, comentando a san Agustin, todo acto de virtud recibe la razén del sacrificio por el hecho
de que lo realizamos con el fin de adherirnos a Dios, segiin una santa sociedad.



mediante sus respuestas a dos objeciones. En la ad2, santo Tomads afirma el caracter principal del
sacrificio interior, distinguido tanto de la ofrenda de los bienes del cuerpo como de la de las cosas
externas:
El bien del hombre es triple.
El primero es el bien del alma, ofrecido a Dios mediante un cierto sacrificio interior,
mediante la devocion, la oracion y otros actos interiores de este tipo. Y este es el sacrificio
principal.
El segundo es el bien del cuerpo, ofrecido a Dios de alguna manera por el martirio y por la
abstinencia o la continencia.
El tercero es el bien de las cosas externas, que se ofrecen en sacrificio a Dios. Esto tiene
lugar directamente cuando ofrecemos inmediatamente a Dios los bienes que poseemos; e
inmediatamente cuando damos a nuestros semejantes esos bienes, por Dios.

A continuacion, con el ad3, el Doctor Comun precisa como la ofrenda de las cosas externas
constituye un sacrificio en sentido estricto: cuando esta ofrenda —que, por otra parte, significa el
sacrificio interior— se realiza en un rito sagrado:

Se habla propiamente de sacrificio cuando se realiza algo sobre las realidades ofrecidas a
Dios, como cuando se mataban los animales, cuando se partia, se comia y se bendecia el
pan. Y el propio nombre lo indica, ya que sacrificio significa que el hombre hace algo
sagrado.

Se habla directamente de oblaciéon cuando se ofrece algo a Dios, aunque no se realice
ninguna accién sobre ello: asi, se dice que se ofrecen el dinero o los panes sobre el altar,
que no son objeto de ninguna accion.

Por lo tanto, todo sacrificio es una oblacion, pero lo contrario no es cierto.

Todos estan obligados a ofrecer sacrificios (a4)
La razon es que todos estan obligados a cumplir lo que manda la ley natural. Sin embargo,

se pueden aportar algunas precisiones:

Como se ha dicho, el sacrificio es doble.

El primero y principal es el sacrificio interior, al que todos estan obligados, ya que todos

estan obligados a ofrecer a Dios un espiritu devoto.

El otro es el sacrificio exterior, que se divide en dos

Uno no tiene mas valor que el de ser una realidad exterior ofrecida a Dios para proclamar

que se esta sometido a El.



A este sacrificio estan obligados de manera diferente los que estan bajo la Ley nueva o
antigua y los que no estan bajo la Ley.
Porque los que estan bajo la Ley estan obligados a ofrecer sacrificios determinados segin
los mandamientos de la Ley.
Pero los que no estaban bajo la Ley estaban obligados a realizar alguna accidén exterior
para honrar a Dios, segin lo que convenia a las costumbres de los hombres entre los que
vivian, sin estar obligados de manera determinada a esto o aquello.
Otro es el sacrificio externo que consiste en que los actos externos de las otras virtudes se
dirigen hacia la reverencia divina. Algunos de estos actos estan sujetos a un precepto que
obliga a todos, mientras que otros son supererogatorios y no se imponen a todos.

Estas ultimas precisiones permiten situar el lugar del sacerdote (sacerdos) bajo el régimen

de la Ley divina, antigua o nueva:

Objecion 3:
«Ademas, los sacerdotes (sacerdotes) se llaman asi porque ofrecen sacrificios a Dios. Pero
no todos son sacerdotes. Por lo tanto, no todos estan obligados a ofrecer sacrificiosy.
Respuesta:
«Los sacerdotes ofrecen los sacrificios ordenados especialmente para el culto divino, no
solo por ellos mismos, sino también por los demas.
Pero también hay otros sacrificios que cualquiera puede ofrecer a Dios por si mismo, como

se desprende de lo dicho anteriormentey.

3. El sacrificio a la luz de la Antigua Ley

A menudo desconocido, el estudio de la Antigua Ley desarrollado por santo Tomads en la
Prima-Secundae es un modelo de exégesis teoldgica. Iremos directamente a los pasajes que nos
interesan.

La Ley antigua, buena aunque imperfecta (q98 al), fue dada por Dios (a2) unicamente al
pueblo judio, porque era el tnico depositario de la Promesa: de ¢l vendria el Mesias (a4).

Esta Ley contenia ciertamente preceptos morales, que ordenaban actos de virtud (q99 a2) —
y estos preceptos podian entonces pertenecer también a la ley natural (q98 a5)—, pero ademas

incluia preceptos ceremoniales, lo que santo Tomas justifica asi (q99 a3)8:

8 También habia preceptos judiciales, que no conciernen a nuestro tema: ST1-2 q99 a4.



«Como se ha dicho, la Ley divina se instituy6 principalmente para ordenar a los hombres
hacia Dios (...)
Ahora bien, el hombre se ordena a Dios no solo por actos interiores del espiritu, que son
creer, esperar y amar, sino también por ciertas obras exteriores, mediante las cuales el
hombre profesa estar al servicio de Dios. Y se dice que estas obras pertenecen al culto de
Dios? ».

Los preceptos ceremoniales son, por tanto, aquellos que se refieren al culto divino y que

aportan determinaciones a lo que exige la sola ley natural (cf. ST1-2 q99 a3 ad2).
Santo Tomas les dedica tres cuestiones (ql01 - ql03), de las cuales la segunda es

particularmente abundante.

4. Los preceptos ceremoniales en si mismos: caracter primordial de los sacrificios

Nuestro Doctor destaca en primer lugar la esencia y la division de estos preceptos
ceremoniales.

Tras reafirmar que su razon de ser consiste en que se refieren al culto divino (ql101 al),
santo Tomas introduce una nocién muy importante (a2): estos preceptos son figurativos. En el sed
contra, se basa en la autoridad de san Pablo: «Por tanto, que nadie os critique por lo que coméis o
bebéis, o por una fiesta, una luna nueva o un sabado. Todo eso no es mas que la sombra de lo que
habia de venir; pero la realidad es Cristo. » (Col 2, 16-17), lo que muestra, por otra parte, toda la
imperfeccion que, para santo Tomads, hay en esta caracteristica de ser «figurativoy.

(Por qué entonces estas ceremonias externas y figurativas? Santo Tomas lo explica
introduciendo la distincion entre el culto interior a Dios y el culto exterior a Dios (a2, Corpus):

El culto a Dios es doble: interior y exterior. En efecto, dado que el hombre estd compuesto
de alma y cuerpo, ambos deben aplicarse al culto a Dios, de modo que el alma lo honre con
un culto interior y el cuerpo con un culto exterior (...). Y asi como el cuerpo esta ordenado
a Dios por el alma, también el culto exterior estd ordenado al culto interior.

Esta sencilla doctrina permite comprender la necesidad y la naturaleza del culto exterior,
segin los diversos estados de la humanidad, teniendo en cuenta su union con Dios. Nuestro texto
contintia diciendo:

Ahora bien, el culto interior consiste en que el alma se une a Dios por la inteligencia y el

afecto.

9 Santo Toméas propone a continuacion dos hipdtesis etimologicas para la palabra «ceremoniay.



Por lo tanto, segin la inteligencia y el afecto de quien honra a Dios se unan a El de
diversas maneras rectas, asi los actos externos del hombre se aplican de diversas maneras
al culto a Dios.

En la bienaventuranza, el intelecto humano comprenderd la verdad divina en si misma: de
ahi la exclusion, por pérdida de razon de ser, del aspecto figurativo del culto exterior —pero no del
culto en si mismo—: «En el estado de la bienaventuranza futura, la inteligencia humana vera la
verdad divina misma y en si misma. Entonces, el culto exterior no consistird en una representacion,
sino solo en la alabanza a Dios, que procede del conocimiento y el afecto interioresy.

En la vida presente, la verdad divina no se nos manifiesta sin figuras sensibles!? ; con una
variacion segun los dos estados del conocimiento: Ley antigua, Ley nueva.

La aportacion de la nueva Ley, a este respecto, es que el camino que nos conduce a la Patria
esta abierto: es Cristo. De ahi la importante conclusion: «Bajo el régimen de la Ley nueva, este
camino esta ahora revelado y ya no hay que prefigurarlo como algo futuro, sino conmemorarlo
como una realidad pasada o presente; ya solo hay que prefigurar la gloria, realidad futura que ain
no se ha revelado. Tal es el pensamiento de la Epistola a los Hebreos (10,1): «La ley no es mas que
la sombra de los bienes venideros y no la imagen misma de las realidades»; en efecto, una sombra

€s menos que una imagen, y aqui la imagen pertenece a la nueva Ley, la sombra a la antigua Ley».!!

Cabe senalar la doble diferencial? :

- En la Ley antigua, los simbolos sensibles relativos a Cristo no son mas que sombras y
prefiguran;

- en la Nueva Ley, estos simbolos no son sombras, sino imagenes, y conmemoran (a Cristo,
el Camino) como realidad pasada o presente.

Concluyamos: la nocion de «simbolo sensible»!3 e expresa la propiedad del culto exterior en
cuanto que este deriva del culto interior de un hombre que aun no posee la verdad divina en si

misma.

10 Para todo este tema, santo Tomas se refiere a san Dionisio.
1 Traduccion Tonneau o.p.

12 Desde el punto de vista del «signo». Hay ademas una diferencia esencial desde el punto de vista de la «realidad
contenidax»: cf. ST1-2 q101 a4 ad2: «A la segunda objecion se responde que el sacrificio de la Nueva Ley, es decir, la
Eucaristia, contiene al mismo Cristo (...). Pero los sacrificios de la Antigua Ley no contenian a Cristo.

13 Santo Tomas no emplea esta palabra aqui, sino que utiliza la expresion «figuras sensibles» para referirse a los dos
estados de este mundo. Sin embargo, inmediatamente después, parece reservar la palabra «figura» para el estado de la
Ley antigua; para evitar esta ambigiiedad Iéxica, utilizamos la palabra «simbolo» como equivalente de «figura» en su
sentido genérico.



Después de justificar la multiplicidad de los preceptos ceremoniales (q101 a3), en referencia
a la multiplicidad de las inclinaciones humanas, santo Tomas expone la division de estas ceremonias
(ad), lo que sitia mas explicitamente la especificidad de los sacrificios.

En este pasaje de la Suma, santo Tomas nos ofrece una importante ensefianza: el culto, en si
mismo, consiste especialmente en los sacrificios, que se ofrecen en honor a Dios!4 .

Las cosas sagradas constituyen instrumentos del culto, los sacramentos y las observancias
que conciernen propiamente a los propios adoradores.

En la respuesta a la tercera objecion, santo Tomas afirma que los sacrificios y los
sacramentos también eran cosas sagradas. La expresion «cosas sagradas» agrupa aquellas que no
son ni sacrificios ni sacramentos.

Del mismo modo, las «observancias» designan una realidad alin m4s comun: se trataba de
formas de vida no directamente relacionadas con el culto divino —a diferencia del tabernaculo y
sus utensilios—, pero que «no por ello dejaban de tener un caracter ceremonial, en cierto modo
derivado, ya que conferian al pueblo de Dios una cierta habilitacion para el culto divino». »

En respuesta a la quinta objecion, santo Tomds sita las ofrendas y los dones en la
proximidad de los sacrificios, porque se ofrecian a Dios, segiin Heb 5,1: «Todo pontifice, en efecto,
es elegido entre los hombres y establecido para los hombres como mediador en sus relaciones con
Dios, con la carga de ofrecer los dones y sacrificios por los pecadosy.

Mas adelante tendremos que precisar la distincion entre «ofrenday —o «dony— y

«sacrificioy.

5. Razon de ser de estos preceptos ceremoniales, y especialmente de los sacrificios
En la pregunta 102, santo Toméas expone ampliamente este tema. Aqui solo nos detendremos

en lo que se refiere a los sacrificios.

Datos comunes

En términos generales, los preceptos ceremoniales del Antiguo Testamento tenian una doble
finalidad. Por un lado, estaban ordenados al culto a Dios segiin lo que exigia ese periodo de la
historia y, por otro, representaban al Cristo venidero: una finalidad «literal» y una finalidad

«figurativa». Santo Tomads proporciona detalles sobre esta doble finalidad en q102 a2.

14 Observemos —se trata de una observacion léxica, pero importante para comprender bien el pensamiento de santo
Tomas— que la palabra «sacrificio» designa en nuestros dos textos (esto es especialmente evidente en el segundo, con
el ejemplo de las ovejas y los terneros) la cosa misma. En cuanto al acto, estos sacrificios se denominan simplemente
«ofrecidos» en el primer caso e «inmolados» en el segundo.



Cabe senalar que cuando el significado se refiere al orden presente —del Antiguo
Testamento—, nos mantenemos en el &mbito de la razén de ser literal (ST1-2 q102 a2 adl).

Por otra parte, las dos razones de ser son acumulables para una misma ceremonia (ibid. ad2).

Pero si bien ambos tipos de causa siempre deben tenerse en cuenta en las ceremonias en
general, lo cierto es que muchos detalles ceremoniales solo tienen un significado figurativo (ibid.

ad3).

El caso especifico de los sacrificios de la Antigua Ley

Santo Tomas dedica a este tema un articulo de una longitud inusual y, sobre todo, examina
catorce objeciones, lo que es totalmente excepcional en la Suma Teologica. Sin duda, no es
presuntuoso ver en ello la importancia que nuestro Doctor concedia a la cuestion.

Es propio de la «sabiduria teologica» esforzarse, con humildad pero sin pusilanimidad, por
poner de relieve las «causas razonables»!5 , sello de la sabiduria divina en el gobierno divino. Santo
Tomas se dedica a ello. Y, por el mismo hecho, al tiempo que nos proporciona aclaraciones utiles
para la comprension del pasado, nos instruye con datos esenciales y perennes sobre el sacrificio en
el orden actual de las cosas.

«Como se ha dicho anteriormente, las ceremonias de la antigua Ley tenian una doble causa,
a saber, una causa literal, en cuanto ordenadas al culto de Dios, y una causa figurativa o mistical¢ ,
en cuanto ordenadas a representar a Cristo.

Desde ambos puntos de vista se pueden asignar adecuadamente las causas de las ceremonias
relacionadas con los sacrificios.

1°) En cuanto a que los sacrificios estaban ordenados al culto de Dios, su causa puede
considerarse doblemente.

En primer lugar, segin que los sacrificios representaban la ordenacion del espiritu a Dios: a
lo que se animaba a quien ofrecia el sacrificio.

Ahora bien, pertenece a la correcta ordenacion del espiritu a Dios que el hombre reconozca
que todo lo que tiene proviene de Dios como su principio primero, y que ordene todo a Dios como
su fin altimo.

Y esto se representaba en las ofrendas y los sacrificios: el hombre los ofrecia en honor a

Dios, tomandolos de entre sus bienes, como para reconocer que sus bienes procedian de Dios (...).

15 Mencionados por santo Tomas en el sed contra del presente articulo.

16 Notese esta nueva precision Iéxica, que equipara «figurativo» y «mistico». Es lo que también se denomina el sentido
«espiritualy.



Asi, en la ofrenda de los sacrificios, el hombre proclamaba que Dios era el primer principio y el fin
ultimo de la creacion de las cosas, a quien todo debia referirse.

Y como la recta ordenacion del espiritu a Dios exige que el hombre no reconozca a otro
autor primero de las cosas que a Dios solo, y no ponga su fin en ningtn otro, se derivaba de ello la
prohibicion, en la ley, de ofrecer sacrificios a otro que no fuera Dios (Exodo 22) (...).

De ahi que, en lo que respecta al motivo de las ceremonias relacionadas con los sacrificios,
sea posible atribuirles otra razon: considerar que, de ese modo, los hombres se apartaban de los
sacrificios ofrecidos a los idolos. (...)

2°) Entre todos los dones concedidos por Dios al género humano caido a causa del
pecado!’ , el principal consiste en el don de su hijo (cf. Jn 3) (...).

Por eso, el sacrificio mas poderoso es aquel por el cual Cristo se ofrecio a si mismo a Dios
como aroma agradable (Ef. 5).

Y por eso todos los demas sacrificios se ofrecian en la antigua Ley para representar este
sacrificio principal, Uinico y singular, como lo perfecto es representado por lo imperfecto. Por eso
dice el apostol (Heb. 10) que el sacerdote de la antigua Ley ofrecia a menudo las mismas hostias,
que nunca pueden quitar los pecados, mientras que Cristo ofreci6 una sola hostia por los pecados,
valida para siempre. Y, puesto que la razon de la figura se deduce de lo que se representa, las
razones de los sacrificios figurativos de la antigua Ley deben tomarse del verdadero sacrificio de
Cristo».

En la adl, santo Tomds resume bien los tres motivos por los que Dios queria los sacrificios
del Antiguo Testamento. En efecto, como dice la Sagrada Escritura (Sal 49, 13; Is 1, 11), no era
porque necesitara las cosas ofrecidas, sino:

® para excluir la idolatria;
® para expresar la justa ordenacion del espiritu humano hacia Dios;
® para representar el misterio de la redencion de los hombres por Cristo.

En la respuesta a las demds objeciones, santo Tomas muestra con precision las

conveniencias detalladas de las diversas prescripciones, en relacion con estas tres razones

principales.

Los fines del sacrificio

17 Aqui vemos que es el pecado el que introduce el sacrificio sangriento, en referencia al sacrificio de Cristo para la
remision de los pecados. El simbolismo de la sangre derramada no parece requerido por si mismo y absolutamente por
la sola ley natural, en ausencia del pecado.



La respuesta a la octava objecion es una oportunidad para que santo Tomds desarrolle la
cuestion de los fines del sacrificio, basandose en los datos revelados del Antiguo Testamento. De
hecho, en aquella época, los distintos tipos de sacrificios correspondian a fines especificos:

® E] holocausto, quemado por completo, especialmente ordenado para la gloria de Dios:
«Este tipo de sacrificio se ofrecia a Dios especialmente para venerar su majestad y amar su
bondad; estaba en consonancia con el estado de perfeccion en el cumplimiento de los
consejos. Por eso este sacrificio era quemado por completo: para que, al igual que el
animal entero, reducido a humo, se elevaba a las alturas, asi se significaba que el hombre
entero, y todos sus bienes, estaban sometidos al sefiorio de Dios, y debian serle ofrecidosy.
e El sacrificio por el pecado; una parte se quemaba y la otra se destinaba a los sacerdotes, salvo
en casos especiales: «Otro era el sacrificio por el pecado, ofrecido a Dios segun la exigencia de
la remisiéon del pecado; correspondia al estado de los penitentes que satisfacian por sus
pecadosy.
® [ a hostia pacifica, ofrecida en accion de gracias o para pedir beneficios; una parte se quemaba
en honor a Dios, otra se destinaba a los sacerdotes y la tercera a los que la ofrecian: «El tercer
sacrificio se llamaba hostia pacifica; se ofrecia a Dios como accidn de gracias o por la salvacion
y la prosperidad de los oferentes, segiin la deuda de un beneficio recibido o por recibir. Esto
conviene al estado de los que progresan en el cumplimiento de los mandamientosy.

Santo Tomas da ademas explicaciones sobre el tratamiento especial reservado a la sangre y
la grasa. Dos son fundamentales: «En general, se observaba esta regla: la sangre y la grasa no eran
utilizadas ni por los sacerdotes ni por los oferentes. La sangre se derramaba al pie del altar, en honor
a Dios; la grasa se quemaba en el fuego. (...)

La tercera razon se basa en la reverencia a Dios. En efecto, la sangre es absolutamente
necesaria para la vida —por eso se dice que el alma estd en la sangre— y la grasa manifiesta la
abundancia de alimentos. Por lo tanto, para mostrar que la vida y la suficiencia de todos los bienes
nos provienen de Dios, se derramaba la sangre y se quemaba la grasa en honor a Dios!8 .

La cuarta razon es que con ello se representaba el derramamiento de la sangre de Cristo y la
abundancia de su caridad, por la cual se ofreci6 a Dios por nosotrosy.

Debemos tomar buena nota de la afirmacion repetida de Santo Tomas (ad 9 y ad 10) segln la

cual el holocausto era el sacrificio mas perfecto y principal. Y esto porque era «consumido

18 Aqui hay una indicacién de conveniencia, incluso segin la sola ley natural e independientemente del hecho del
pecado, para el simbolismo de la sangre derramada en el sacrificio de adoracion.



integramente en honor a Dios, y nada se comia de él»; la orden se refiere, por otra parte, al
conjunto:
«A la décima objecion se responde que, de entre todos los sacrificios, el principal era el
holocausto, porque se quemaba por completo en honor a Dios y no se consumia nada.
El segundo lugar en santidad lo ocupaba la hostia por el pecado, consumida solo por los
sacerdotes, a la entrada del templo, el mismo dia del sacrificio.
Las hostias pacificas de accion de gracias ocupaban el tercer lugar: se consumian el mismo
dia, pero en cualquier lugar de Jerusalén.
En cuarto lugar venian las hostias pacificas correspondientes a un voto; las carnes podian
consumirse al dia siguiente.
Quartum vero locum tenebant hostiae pacificae ex voto, quarum carnes poterant etiam in
crastino comedi.
Y hay una razon para ello: el hombre esta sumamente obligado hacia Dios por su majestad;
en segundo lugar, por la ofensa cometida; en tercer lugar, por los beneficios ya recibidos; v,
por ultimo, por los beneficios esperadosy.
En los articulos 4 a 6, santo Tomads justifica con mas detalle las cosas sagradas, los

sacramentos y las observancias de la Antigua Ley.

6. De lo imperfecto a la perfeccion: la limitacion en el tiempo de los preceptos ceremoniales

En la Ley antigua, las determinaciones de las ceremonias son dadas por Dios. ;Significa esto
que estas ceremonias tenian una virtud propia que las justificaba? Santo Tomas lo niega
categoéricamente (ST1-2 q103 a2).

Estas ceremonias poseian, en virtud de la Institucion divina, cierta eficacia contra las
impurezas legales, externas y corporales, que eran irregularidades rituales que, segun la Ley de la
época, hacian impropio el culto divino!® . Pero eran incapaces de limpiar la impureza del alma, que
es el pecado

La justificacion era ciertamente posible en aquella época, pero solo por los medios que
permitian la union con Cristo: la fe viva en Cristo Salvador venidero. Las ceremonias eran
precisamente, como figuras del Cristo venidero, protestas de esta fe: «En la época de la Ley, el

espiritu de los fieles podia unirse por la fe a Cristo encarnado y sufriente; y asi, por la fe en Cristo,

19 «Porque si la sangre de los machos cabrios y de los toros, y la ceniza de una vaca, rociada sobre los que estdn
contaminados, los santifica y les procura al menos la pureza corporal» (He 9, 13).



eran justificados. La observancia de estas ceremonias, como figuras de Cristo, era una cierta
proclamacioén de esta fe. (ibid.)».

Sin embargo, en la antigua Ley, los sacrificios ofrecidos por los pecados no tenian poder
contra los pecados: «El pecado es perdonado no por la virtud de los sacrificios, sino por la fe y la
devocion de los oferentes. (...) Asi pues, parece que las ceremonias en el estado de la antigua Ley no
tenian el poder de justificar. (ibid.) »

Santo Tomas insiste mucho en esta disyuncion, que marca toda la diferencia con la situacion
bajo la Nueva Ley: «A la segunda objecion se responde que los sacerdotes agradaban a Dios en las
ceremonias por su obediencia, devocion y fe en la realidad prefigurada, pero no por las cosas
mismas consideradas segtin su realidad. » (ST1-2 q103 a2 ad2)

Esta imperfeccion esencial de las ceremonias de la Ley antigua nos dispone a comprender lo
que santo Tomas ensefia en el siguiente articulo (a3): estas ceremonias terminan con la venida de
Cristo.

El sed contra recuerda que esta es la ensefianza formal de la Sagrada Escritura:

«Por tanto, que nadie os critique por lo que coméis o bebéis, o por una fiesta, una luna
nueva o un sabado. Todo eso no es mas que la sombra de lo que habia de venir; pero la
realidad es Cristo» (Col 2, 16-17).

«Si Dios habla de un nuevo pacto, declara obsoleto el anterior. Ahora bien, lo que es
obsoleto y antiguo estd a punto de desaparecer» (Heb 8,13).

La exposicion de la respuesta manifiesta la razon irrefutable de esta derogacion:

Como se ha dicho, todos los preceptos ceremoniales de la antigua ley estan ordenados al
culto de Dios. Ahora bien, el culto exterior debe ser proporcional al culto interior, que
consiste en la fe, la esperanza y la caridad?0 .

Por lo tanto, segin la diversidad del culto interior, era necesario diversificar el culto
exterior.

Ahora bien, se puede distinguir un triple estado en el culto interior.

Uno segun el cual la fe y la esperanza se refieren tanto a los bienes celestiales como a los
bienes por los que somos conducidos al cielo: ambos son realidades futuras. Tal era el

estado de la fe y la esperanza bajo la antigua Ley.

20 Cabe destacar aqui la relacion que establece santo Tomds entre el culto interior y las virtudes teologales. Por eso,
aunque la virtud de la religion en si misma no sea mas que una virtud moral, no se debe separar la adoracion —interior:
la latria— del orden teologal.



El segundo es el estado del culto interior en el que la fe y la esperanza se refieren a los
bienes celestiales como realidades futuras, pero a los bienes por los que somos conducidos
al cielo como realidades presentes o pasadas. Este es el estado de la nueva Ley.

En el tercer estado, ambos bienes estan presentes, y nada se cree ausente ni se espera como
futuro. Este es el estado de los bienaventurados.

En este estado de los bienaventurados, ninguna realidad relativa al culto divino sera
figurativa; solo habré accion de gracias y voz de alabanza. (...)

Por lo tanto, por una razéon similar, las ceremonias del primer estado, en las que se
representaban el segundo y el tercero, tuvieron que cesar con la llegada del segundo
estado; y fue necesario introducir nuevas ceremonias adecuadas al estado del culto divino
para este tiempo en el que los bienes celestiales son futuros, mientras que los beneficios de
Dios por los que somos conducidos al Cielo estan presentes.

De ello se deduce que si la antigua Ley ha sido calificada en ocasiones como eterna (cf.
Baruc 4, 1), esto debe entenderse de manera absoluta en lo que respecta a los preceptos morales,
pero solo en lo que se refiere a la verdad figurada en lo que respecta a los preceptos ceremoniales
(adl).

Pero hay que ir mas alla: no solo los preceptos ceremoniales han dejado de existir con la
llegada de Cristo, sino que seguir observandolos constituiria un pecado mortal (a4). La respuesta
muy firme del Doctor Comun se basa en una verdad inmutable:

Todas las ceremonias son proclamaciones de la fe en la que consiste el culto interior a
Dios. Asi, el hombre puede proclamar su fe interior con hechos o con palabras; y en ambas
proclamaciones, si el hombre proclama algo falso, peca mortalmente.

Y ciertamente, la fe que tenemos en Cristo es la misma que tenian los antiguos Padres; sin
embargo, estos precedieron a Cristo y nosotros lo seguimos: de ello se deduce que la
misma fe es expresada por nosotros y por ellos con palabras diferentes. Porque ellos
decian: «He aqui que la Virgen concebira y dara a luz un hijo», que son palabras relativas
al tiempo futuro; pero nosotros representamos lo mismo con palabras en pasado, diciendo
que Ella concibi6 y dio a luz.

Del mismo modo, las ceremonias de la antigua Ley significaban que Cristo iba a nacer y
suftrir, mientras que nuestros sacramentos lo significan como nacido y sufrido.

Santo Tomads recuerda una verdad elemental, a veces oscurecida hoy en dia: seria un pecado

mortal, hoy en dia, proclamar la fe en el Cristo venidero, mientras que los Antiguos lo hacian con



toda piedad y verdad. Y, del mismo modo, seria un pecado mortal observar sus ceremonias, porque
proclaman al Cristo venidero?! :
Asi como quien, al proclamar su fe, dijera que Cristo esta por nacer, pecaria mortalmente,
mientras que los antiguos lo decian con piedad y veracidad; del mismo modo, pecaria
mortalmente quien observara las ceremonias que los antiguos observaban con piedad y

fidelidad.

7. El sacerdocio y el sacrificio de Cristo

Ya hemos citado, en el estudio de los sacrificios en la Ley antigua, esta afirmacion de santo
Tomads (ST1-2 q102 a3): «Por eso, el sacrificio mas poderoso es aquel por el cual Cristo se ofreci6 a
si mismo a Dios como aroma agradable (Ef. 5).

Y por eso todos los demas sacrificios se ofrecian en la Ley antigua para figurar este
sacrificio principal, Unico y singular, como lo perfecto es figurado por lo imperfecto. Por eso dice el
apostol (Heb. 10) que el sacerdote de la antigua Ley ofrecia a menudo las mismas hostias, que
nunca pueden quitar los pecados, mientras que Cristo ofrecid una sola hostia por los pecados, valida
para siempre. Y, puesto que la razon de la figura se deduce de lo que se representa, las razones de
los sacrificios figurativos de la antigua Ley deben tomarse del verdadero sacrificio de Cristo».

Los dos estudios anteriores nos han proporcionado una base so6lida para comprender la
doctrina del sacrificio. Pero es en el estudio del sacerdocio de Nuestro Sefior y del sacrificio que ¢l
mismo ofrecid donde encontraremos las luces mas elevadas sobre esta realidad que, aunque
originalmente natural, solo alcanza su verdadera culminaciéon en el plano sobrenatural de la

Encarnacion redentora.

8. El sacerdocio de Cristo
Para no alargar excesivamente este trabajo, no seguiremos en detalle la doctrina de santo
Tomads sobre el sacerdocio de Cristo (ST3 q22).
Destacamos algunos puntos:
Respondo que la funcién propia del sacerdote es ser mediador entre Dios y el pueblo, en
cuanto transmite al pueblo las realidades divinas, por lo que el sacerdote (sacerdos) es

llamado asi por dar las cosas sagradas (sacra in) — (...) ; y también en cuanto que ofrece a

21 En la adl, santo Tomas explica que la derogacion de las antiguas ceremonias sufrid un cierto retraso entre la Pasion
de Cristo y la divulgacion del Evangelio. En la ad2, comenta Ga 2, 11, afirmando que san Pedro realmente peco en el
asunto por el que fue reprendido por san Pablo.



Dios las oraciones del pueblo y, en cierto modo, expia ante Dios los pecados; de ahi la
palabra del apostol (Heb. 5): todo sacerdote es tomado de entre los hombres y establecido
para los hombres en las cosas que se refieren a Dios, para ofrecer dones y sacrificios por
los pecados.

Ahora bien, esto se aplica a Cristo de manera maxima. Porque por El se confieren los
dones a los hombres, segin 2 Pedro 1, por Quien —es decir, Cristo— nos ha dado
preciosas y magnificas promesas, para que por ellas lleguéis a ser participantes de la
naturaleza divina. El también es quien reconcilié al género humano con Dios, segln estas
palabras de Colosenses 1: «En El —es decir, en Cristo— quiso habitar toda la plenitud, y
por medio de El reconciliar todas las cosas». Por lo tanto, conviene al maximo a Cristo ser
sacerdote. (al).

Otra observacion: el sacerdocio de la Antigua Ley era la figura del de Cristo; pero
precisamente era necesario marcar la diferencia entre lo figurativo y lo verdadero, y por eso Cristo
no quiso nacer de la raza sacerdotal:

A la segunda objecion se responde que, como dice Damasceno (Libro 3), lo que es similar
en todo sera lo mismo y no un ejemplo. Por lo tanto, como el sacerdocio de la antigua Ley
era figura del sacerdocio de Cristo, Cristo no quiso nacer del linaje de los sacerdotes
figurativos, para mostrar que no se trataba absolutamente del mismo sacerdocio, sino que

diferian como lo verdadero difiere de la figura.

Sacerdote y hostia (a2)
Es sobre todo el articulo 2 el que pone de relieve la verdad central, desde el punto de vista
de nuestro presente estudio, centrado en el sacrificio: Jesus fue a la vez sacerdote y hostia?2 .
La diversificacion de los sacrificios en la Antigua Ley manifestaba los fines del sacrificio;
todos ellos se realizan a la perfeccion en Nuestro Sefior, por este doble motivo:
«Porque, en primer lugar, nuestros pecados han sido borrados, segiin Romanos 4: El fue
entregado por nuestros pecados.
En segundo lugar, por El recibimos la gracia que nos salva, segiin Heb. 5, El se ha
convertido en causa de salvacion eterna para todos los que se someten a El.
En tercer lugar, por El obtenemos la perfeccion de la gloria, segiin Hebreos 10: tenemos la

seguridad de poseer, por su sangre, el acceso al santuario, es decir, a la gloria eterna.

22 Tema desarrollado en el comentario a la Epistola a los Hebreos, cap. 9, lecciones 3 y 5.



Por eso, Cristo mismo, como hombre, no solo fue sacerdote, sino también hostia perfecta,
siendo a la vez hostia por el pecado, hostia pacifica y holocausto».
Nuestro Sefior realiza asi en si mismo, en su humanidad entregada por nosotros a la Pasion y
a la muerte, todas las finalidades del sacrificio anunciadas en los diversos tipos de la antigua Ley.
Ciertamente, Nuestro Sefior no se suicido, sino que se ofrecidé voluntariamente a la muerte,
conservando hasta el final el poder sobre su vida: «A la primera objecion se responde que Cristo no
se suicidd, sino que se expuso voluntariamente a la muerte, segun Is. 53, se ofreci6 porque asi lo
quiso. Por eso se dice que se entrego a si mismo».
La respuesta a la segunda objecion es una oportunidad para que santo Tomas precise «la
esencia de la hostiax»:
La muerte de Cristo hombre puede relacionarse con dos voluntades.
- Por un lado, con la voluntad de quienes lo mataron. Y asi, no tuvo razén de hostia, porque
no se dice que los asesinos de Cristo ofrecieran una hostia a Dios, sino que pecaron
gravemente. Una similitud de este pecado se encontraba en los sacrificios impios de los
gentiles, cuando inmolaban hombres a los idolos.
- Por otra parte, se puede considerar el asesinato de Cristo en relacion con la voluntad de
Aquel que sufria, que se ofrecia voluntariamente a la Pasion. En este sentido, tiene razon

como hostia. En esto, no tiene nada que ver con los sacrificios de los gentiles.

Efectos del sacerdocio de Cristo

Santo Toméas muestra a continuacion que el efecto del sacerdocio de Cristo fue la expiacion
de los pecados (a3): tanto por lo que se refiere a la mancha de la culpa, destruida por la gracia de
Cristo (cf. Rom 3, 24-24), como por lo que se refiere a la deuda de la pena, ya que Cristo satisfizo
plenamente por nosotros (cf. Is 53, 4).

El adl del articulo 3 precisa que si Cristo fue sacerdote como hombre, sigue siendo cierto
que el mismo fue sacerdote y Dios. Y es en cuanto su humanidad operaba en la virtud de la
divinidad que su sacrificio fue de una eficacia absoluta para destruir el pecado.

El ad3 afirma que el sacrificio de Cristo trajo la culminacion, la consumacion de todos los
demas.

La respuesta a la segunda objecion del articulo 4 introduce y precisa una distincion

extremadamente importante en el acto del sacerdote que ofrece el sacrificio:



A la segunda objecion se responde que, en la oblacion del sacrificio de cualquier sacerdote,
se pueden considerar dos cosas: el sacrificio ofrecido en si mismo y la devocion de quien
lo ofrece.
Ahora bien, el efecto propio del sacerdocio es el que se deriva del sacrificio mismo. Pero
Cristo obtuvo algo por su Pasion, no por la virtud del sacrificio, que se ofrece a modo de
satisfaccion, sino por la virtud de la devocidon con la que, segun su caridad, soportd
humildemente la Pasion.
La ad3 reitera, indirectamente, que el sacrificio de Cristo es satisfactorio: «La figura no
puede ser adecuada a la verdad. Por lo tanto, el sacerdote figurativo de la antigua Ley no podia
alcanzar la perfeccion sin necesidad de un sacrificio satisfactorio. Pero Cristo no lo necesita. Por lo

tanto, la razon no es la misma en ambos casos».

La consumacion eterna del sacrificio de Cristo (a5)

Para manifestar la eternidad del sacerdocio de Cristo, afirmada en el salmo 109, 4 Tu es
sacerdos in aeternum, santo Tomas distingue dos elementos en el oficio del sacerdote:

1°) la oblacion misma del sacrificio;

2°) la consumacién del sacrificio, que consiste en que aquellos por quienes se ofrece el
sacrificio obtienen el fin del sacrificio.

Ahora bien, el fin del sacrificio ofrecido por Cristo no consiste en bienes temporales, sino en
bienes eternos, segun Heb 9, 11: «Pero Cristo apareci6 como sumo sacerdote de los bienes
venideros; (...)».

Por eso, concluye santo Tomas, se dice que el sacerdocio de Cristo es eterno.

Cristo entrd en el Santo de los Santos, es decir, en el Cielo, y nos prepar6 el camino de
entrada por la virtud de su sangre, que derramoé por nosotros aqui abajo.

Esta respuesta no debe malinterpretarse. No es solo el efecto del sacrificio lo que es eterno:
es el sacerdocio mismo. Y, en efecto, este dura eternamente porque su efecto eterno permanece
eternamente bajo su influencia activa. Santo Tomads precisa en la adl:

... Los santos, en la patria, ya no necesitaran expiacion ulterior por el sacerdocio de Cristo;
pero, habiendo ya expiado, necesitaran ser conducidos a la perfeccion por Cristo mismo, de
quien depende su gloria, segiin dice Apocalipsis 21: la claridad de Dios la ilumina (es
decir, la ciudad de los santos) y su luz es el Cordero.

Las dos respuestas siguientes confirman este significado:



«A la segunda objecion se responde que, aunque la Pasion y la muerte de Cristo no se
repitan, la virtud de esta hostia permanece eternamente, pues, como se dice en Hebreos 10,
con una Unica oblacidn ha perfeccionado para siempre a los santificados.

De ahi surge también la respuesta a la tercera objecion. Y la unidad de esta ofrenda estaba
representada en la ley por el hecho de que una sola vez al afio el pontifice legitimo entraba
en el santuario con la ofrenda solemne de la sangre, segiin Levitico 16. Pero la figura era
deficiente en relacion con la verdad, ya que esta hostia no tenia una virtud perpetua; y por

eso estas hostias se repetian anualmente».

La excelencia del sacerdocio de Cristo (a6)

Aunque el sacerdocio legal era una figura del sacerdocio de Cristo, fue el sacerdocio de
Melquisedec el que prefiguro la excelencia del sacerdocio de Nuestro Sefior. El diezmo, pagado por
Abraham a Melquisedec (Génesis 14, 20), fue el signo de la superioridad de su sacerdocio sobre el
que debia salir de Abraham.

La ad2 da una precision sobre la situacion del sacrificio en la Nueva Ley, introduciendo la
nocion de participacion en la oblacion de Cristo:

En el sacerdocio de Cristo se pueden considerar dos cosas: la oblacion misma de Cristo y
la participacion en esta oblacion.

En cuanto a la oblacion misma, el sacerdocio legal, mediante el derramamiento de sangre,
representaba de manera mas expresiva el sacerdocio de Cristo que el sacerdocio de
Melquisedec, en el que no se derramaba sangre.

Pero en lo que respecta a la participacion en este sacrificio y a su efecto, en lo que se
considera principalmente la excelencia del sacerdocio de Cristo en relaciéon con el
sacerdocio legal, estaba prefigurada mas expresamente por el sacerdocio de Melquisedec,
que ofrecia pan y vino, lo que significaba, como dice Agustin, la unidad eclesiastica que
constituye la participacion en el sacrificio de Cristo. De ahi que, incluso en la nueva Ley, el

verdadero sacrificio de Cristo se comunique a los fieles bajo las especies del pan y el vino.

La Pasion y muerte de Cristo como sacrificio

El tema principal en el que santo Tomas trata la cuestion indicada en el titulo es la Pasion de
Cristo. Nuestro Doctor, en efecto, sigue el orden cronologico para su exposicion de la teologia de
Cristo. Dedica cinco cuestiones a esta Pasion (q46 - g49), a las que se puede afiadir la cuestion 50

sobre la muerte de Cristo.



La cuestion 46 examina la necesidad de la Pasion de Cristo y su esencia. La cuestion 47
determina su causa eficiente. La cuestion 48 pone de relieve los diferentes modos en que la Pasion
de Cristo es eficaz: «El modo de eficacia de la pasion de Cristo». La ultima cuestion detalla los
efectos de esta Pasion.

Los modos de eficacia de la Pasion son multiples: opera nuestra salvacion por modo de
mérito (al), por modo de satisfaccion (a2), por modo de sacrificio (a3), por modo de redencion (a4)
—y se precisa que ser Redentor es propio de Cristo (a5)— y, por tltimo, por modo de eficacia (a6).

Dado que a continuacion solo examinaremos el tercer modo, conviene tener presente que lo
que vamos a decir forma parte de una sintesis mas amplia, para que el examen de un aspecto no nos

haga perder de vista el equilibrio del conjunto.

La eficacia de la Pasion de Cristo por modo de sacrificio
Santo Tomas ya habia introducido esta perspectiva en la pregunta anterior (q47 a4 ad2): Ad
secundum dicendum quod Passio Christi fuit sacrificii oblatio inquantum Christus propria
voluntate mortem sustinuit ex caritate?3 . Inquantum autem a persecutoribus est passus, non fuit
sacrificium, sed peccatum gravissimum.
Al final de la presente cuestion (q48 a6 ad3), se nos ofrece una sintesis:
A la tercera objecion se responde que la Pasion de Cristo,
- en cuanto comparada con su divinidad, actia por modo de eficiencia;
- en cuanto comparada con la voluntad del alma de Cristo, actia por modo de mérito;
- segln se considere en la misma carne de Cristo, actua
- por modo de satisfaccion, en cuanto que por ella somos liberados de la deuda del castigo;
- por modo de redencion, en cuanto que por ella somos liberados de la esclavitud de la
culpa;
- por medio del sacrificio, ya que por €l somos reconciliados con Dios, como se dird mas
adelante?4 .
Veamos la ensefianza concreta de nuestro articulo.
El hecho en si se presenta como revelado, en el sed contra que cita: «Creced en la caridad
siguiendo el ejemplo de Cristo, que nos amoé y se entregd a si mismo a Dios por nosotros en ofrenda

y sacrificio de olor agradable» (Ef 5,2).

23 Destacamos la mencion de la caridad que impete la oblacion del sacrificio.

24 Es decir, q49 ad.



Esta verdad mantenida en la fe se pone entonces de relieve por lo que sabemos —por la
razon o por la fe— sobre el sacrificio: «Respondo que se llama propiamente sacrificio algo que se
hace para honrar a Dios, con el fin de complacerlo. De ahi la afirmacion de Agustin (La ciudad de
Dios, X): «El verdadero sacrificio es toda obra realizada para que nos unamos a Dios en una
sociedad santa, es decir, en relacion con ese fin seglin el cual podemos ser verdaderamente felicesy.

Ahora bien, Cristo, como se afiade en el mismo lugar, se ofrecié a si mismo a la Pasién por
nosotros, y esta obra —es decir, sufrir voluntariamente la pasion por nosotros— fue sumamente
agradable a Dios, por provenir de la caridad. Por lo tanto, es evidente que la Pasion de Cristo fue un
verdadero sacrificio.

Y, como ¢l mismo afiade a continuacion en el mismo libro, los sacrificios anteriores de los
santos eran signos variados y multiples de ese verdadero sacrificio, siendo este Unico representado
por muchos (...) ; y, como hay que tener en cuenta cuatro elementos en todo sacrificio, tal y como
dice Agustin (De la Trinidad, L. 4), a saber, a quién se ofrece, quién hace la ofrenda, qué se ofrece,
para quién se ofrece, el mismo que, verdadero y Gnico mediador, nos reconcilia con Dios mediante
el sacrificio de paz, permanecia uno con aquel a quien ofrecia?’ , hacia uno en ¢l a aquellos por
quienes ofrecia?¢ , era él mismo uno solo que ofrecia y era ofrecido».

Habria muchos puntos que merecerian ser destacados, pero nos quedaremos solo con un
elemento central: esta obra voluntaria de Cristo que fue su Pasion fue sumamente agradable a Dios.
Y como fue una obra realizada con el fin de honrar debidamente a Dios, para complacerlo y
apaciguarlo (ad placandum), se deduce que la Pasion de Cristo fue un verdadero sacrificio.

Esta afirmacion subraya claramente que la aceptacion divina es necesaria para que haya un
verdadero sacrificio?? .

Como ya se ha anunciado, esta doctrina de la Pasion como sacrificio se precisa alin mas si se
considera el efecto de la Pasién que corresponde directamente a esta modalidad, es decir, la
reconciliacion con Dios. Esto es lo que hace santo Tomads en q49 a4:

La Pasion de Cristo es causa de nuestra reconciliacién con Dios por partida doble.

25 Observemos que aqui hay un fundamento legitimo, al parecer, para reconocer que Cristo también se ofrecia a si
mismo en sacrificio. Recordemos, en la misma perspectiva, que santo Tomas reconoce que Cristo, como hombre, estaba
sometido a si mismo (ST3 q20 a2).

26 Esta unidad realizada en él entre Cristo que ofrece y aquellos por quienes ofrece es un punto importante para la
cuestion de la ofrenda del sacrificio eucaristico.

27 Sobre esta importante cuestion, véase M. L. Guérard des Lauriers o.p.: «Principes de la théologie du sacrifice in Le
Sacrifice», pp. 30-37. (folleto fotocopiado, Atelier artisanal, Monastére de la Croix, Etiolles (Seine et Oise)).



Por una parte, en cuanto que quita el pecado?8 , por el cual los hombres son enemigos de
Dios, segun Sab. 14, el impio y su impiedad son igualmente odiados por Dios; y en el
salmo, habéis odiado a todos los que cometen iniquidad.

Por otra parte, en cuanto que es un sacrificio muy agradable a Dios. En efecto, ese es
precisamente el efecto del sacrificio, que por €l se complace a Dios, como cuando un
hombre perdona la ofensa que se le ha hecho a causa de un homenaje aceptado que se le ha
presentado. (...) Del mismo modo, el hecho de que Cristo sufriera voluntariamente fue un
bien tal que, debido a ese bien, encontrado en la naturaleza humana, Dios se apacigud con
respecto a toda la ofensa proveniente del género humano, en lo que se refiere a aquellos
que estan unidos a Cristo que sufrid, segin el modo ya explicado?® .

La ultima observacion es importante: el efecto propio de la Pasion como sacrificio se
produce en los hombres que estdn unidos a Cristo, y no fuera de El.

En efecto, en general, la Pasion produce su efecto en aquellos a quienes se aplica (ST3 q49
a3 adl): «La pasion de Cristo obtiene su efecto en aquellos a quienes se aplica mediante la fe y la
caridad, y mediante los sacramentos de la fe. Por eso, los condenados al infierno, que no estan
unidos a la Pasion de Cristo segiin el modo mencionado, no pueden percibir su efecto».

En efecto, la Pasion en si misma es como una causa universal, que actua sobre los sujetos
por causas particulares (ST3 49 al ad4):

Puesto que la pasion de Cristo precedid como una cierta causa universal de la remision de
los pecados, como se ha dicho, es necesario que se aplique a cada uno para la destruccion
de sus propios pecados. Esto se hace mediante el bautismo y la penitencia, y los demas
sacramentos, que tienen su virtud por la Pasion de Cristo, como se vera mas adelante (q62

as).

9. La enseiianza del De Eucharistia sobre el sacrificio de la misa
El lector moderno de la Suma a veces expresa su sorpresa ante el relativamente escaso

espacio dedicado al desarrollo de la Eucaristia como sacrificio: solo una pregunta (q83) de las once

28 Esto corresponde al primer efecto de la Pasion (al): la liberacion del pecado. La Pasion produce este efecto de tres
maneras: 1) provocando la caridad; 2) por medio de la redencidn; 3) por medio de la eficacia.

29 - al ad4: mediante el bautismo y la penitencia, y los demas sacramentos que obtienen su virtud de la Pasion de
Cristo.

- a3 adl: por la fe y la caridad, y por los sacramentos de la fe.

- q48 a6 ad2: por la fe y los sacramentos de la fe.



que componen todo el tratado (ST3 q73 - q83). Ademads, esta pregunta se centra mas en la
justificacion de los diversos ritos de la misa que en la profundizacién de la teologia del sacrificio.

Ciertamente, ante esta interrogacion latente, cabe sefialar que, en la época de santo Tomas, el
caracter sacrificial de la misa aun no habia encontrado una oposicion sistematica, a diferencia de la
«presencia real».

Pero conviene observar mas positivamente que los datos ya elaborados por santo Tomas en
los tres lugares que hemos recorrido proporcionan los principios esenciales sobre la cuestion, de
modo que quedan pocas cosas por precisar, sobre todo si se afiaden los desarrollos presentes en el
tratado De Sacramentis in genere. Ademas, la idea de la Eucaristia como sacrificio permanece
presente en la mente de santo Tomas a lo largo de todo el tratado sobre la Eucaristia, de modo que
los puntos principales de la doctrina se afirman mucho antes de la cuestion 83.

El hecho mismo de que la Eucaristia sea el sacrificio de la Nueva Ley se acepta como una
verdad indiscutible: encontramos un hermoso testimonio de ello ya en el tratado sobre la Antigua
Ley, ST1-2 q101 a4: «A la segunda objecion se responde que el SACRIFICIO DE LA NUEVA
LEY, ES DECIR, LA EUCARISTIA, contiene al mismo Cristo, que es el autor de la santificacion,
(...). Por eso este sacrificio es también un sacramento».

Del mismo modo: «El sacrificio que se ofrece diariamente en la Iglesia no es otro que el
sacrificio que Cristo mismo ofrecid, sino que es su conmemoracion. De ahi la palabra de Agustin
(La ciudad de Dios, L. X): Cristo mismo es el sacerdote que ofrece, y ¢l mismo es la oblacion; y
quiso que el sacramento de esta realidad fuera el sacrificio diario de la Iglesia» (ST3 q22 a3 ad2).

Observemos solo, sobre este ultimo texto, que santo Tomas no dice en absoluto que la
Iglesia se contente con conmemorar el sacrificio de Cristo. Afirma claramente dos cosas:

1°) se ofrece un sacrificio diariamente en la Iglesia;

2°) este sacrificio no es otro que el de Cristo, porque es su conmemoracion.

Esforcémonos, pues, por recoger las luces que nuestro Doctor arroja sobre este hecho.

10. Algunos datos del De Sacramentis in genere

Se sabe, y algunos modernos lo han insistido a veces con intenciones ajenas a santo Tomas,
que nuestro Doctor reconoce decididamente, en la Suma, que los sacramentos pertenecen al género
«signoy». Esta caracterizacion se impone, por otra parte, en una vision de conjunto del tema, que
descubre la necesidad de los sacramentos para la salvacion del género humano, es decir, desde la
caida de Adan. Es entonces una especificidad de los sacramentos de la Nueva Ley la de causar la

gracia: para ellos, este aspecto causal es esencial, lo que ha sido algo olvidado por la corriente a la



que aludiamos al principio. Para convencerse de que se trata efectivamente del pensamiento de

santo Tomas, basta con referirse a la frase de presentacion que da en el prélogo de la Tertia Pars:
Puesto que, segun el testimonio del angel, nuestro Salvador, el Sefior Jesucristo, al salvar a
su pueblo de sus pecados, nos mostré en si mismo el camino de la verdad por el que
podemos alcanzar la bienaventuranza de la vida eterna al resucitar, es necesario, para
completar toda la obra teoldgica, que después de considerar el fin ultimo de la vida
humana, asi como las virtudes y los vicios, nuestra consideracion se centre a continuacion
en el Salvador mismo de todos y en los beneficios que ha concedido al género humano.
A este respecto, hay que considerar en primer lugar al Salvador mismo; en segundo lugar,
sus sacramentos, por los que obtenemos la salvacidn; en tercer lugar, el fin de la vida
inmortal al que llegamos por €I, resucitando.

Ahora bien, es importante sefialar, desde nuestra perspectiva actual, que para santo Tomas
los sacramentos como tales tienen dos fines: remedio para el pecado y culto divino: «Ahora bien, la
gracia sacramental parece estar ordenada principalmente a dos cosas: eliminar los defectos de los
pecados pasados, en cuanto que son transitorios en acto, pero permanecen como deuda; y
perfeccionar el alma en las cosas que conciernen al culto de Dios segun la religion de la vida
cristiana.

Ahora bien, segtn lo dicho anteriormente, esta claro que Cristo nos ha liberado de nuestros
pecados principalmente por su Pasion, no solo en cuanto a la eficacia y el mérito, sino también en
cuanto a la satisfaccion.

Del mismo modo, también por su Pasién inaugurd el rito de la religion cristiana,
ofreciéndose a si mismo como oblacion y hostia a Dios, como se dice en Ef. V. (ST3 q 62 a5)30».

En ST3 q63 a6, santo Tomas precisa que la Eucaristia constituye, desde el punto de vista de
la acciéon en si misma, y no desde el punto de vista del agente humano3! , el principal elemento del
culto divino (segun la «religion de la vida cristiana») y ello precisamente en cuanto que es el
sacrificio de la Iglesia (el «rito de la religion cristiana », «iniciado» por Jests, mediante «su
Pasiony, al «ofrecerse a si mismo a Dios como oblacion y hostiay).

Ademas, santo Tomas ensefia en este articulo su gran doctrina sobre los «caracteres» como

participacion en el sacerdocio de Cristo, doctrina que, como es sabido, fue plenamente aceptada por

30 La misma ensefianza en ST3 q63 a6.

31 Punto a recordar para ciertos aspectos del debate sobre la concelebracion.



Pio XII en Mediator Dei, en la medida en que delegan actuar o recibir algo relativo al culto
correspondiente al sacerdocio de Cristo:
«A la primera objecidn se responde que por todos los sacramentos el hombre participa del
sacerdocio de Cristo, en cuanto percibe algin efecto que proviene de él; pero no es por
todos los sacramentos por lo que se estd facultado para hacer algo o recibir algo que
concierne al culto del sacerdocio de Cristo. Ahora bien, esto es lo que se exige para que un
sacramento imprima un caracter. » (ST3 q63 a6 adl; véase también ad2)

La existencia del sacrificio de la Nueva Ley esta, por tanto, bien establecida antes de la De
Eucharistia. Esta existencia no es problematica: en efecto, santo Tomds ha demostrado que el
sacrificio, considerado in genere, pertenece a la ley natural: la Ley divina no lo suprime, sino que lo
determina y lo perfecciona. Todo esto se dijo ya en el tratado sobre la Ley antigua, pero en relacion

con las relaciones generales entre la ley natural y la Ley divina32 .

Alo largo del De Eucharistia

Santo Tomaés estudia directamente la Eucaristia como sacramento; ahora bien, tal y como
establecio en el examen general, el sacramento es del género signo, y la Nueva Ley afiade la
especificidad de la causalidad. Por lo tanto, deben examinarse estas dos caracteristicas esenciales. Y,
como es natural, la Eucaristia como sacrificio nos sera presentada sucesivamente desde estos dos

puntos de vista.

El orden del signo
La Eucaristia-sacrificio se situa en primer lugar —genéricamente— en el orden del signo:
«Respondo que este sacramento tiene un triple significado.
Uno en relacion con el pasado, en cuanto que conmemora la Pasion del Sefior, que fue un
verdadero sacrificio, como se ha dicho anteriormente. Y desde este punto de vista se le
llama sacrificio. (ST3 q73 a4)
A la tercera objecidon se responde que este sacramento se llama sacrificio, en cuanto
representa la propia Pasion de Cristo». (ST3 q73 a4 ad3)
No hay que, por temor al reduccionismo modernista, tratar de disminuir este aspecto
simbolico inherente al sacrificio de la misa. Santo Tomas lo afirma repetidamente. Y lo desarrolla

mucho mas alla del acto esencial de la consagracion, ya que lo aplica a todo el rito. Incluso enuncia

32 Cf. ST1-2 q99 a2 adl y ST1-2 q99 a3 ad2.



este principio, verdaderamente fundamental para la liturgia de la misa segun el espiritu de la Iglesia:
«A la séptima objecion se responde que, alli donde ha sido posible hacerlo sin peligro, la Iglesia ha
establecido para este sacramento lo que representa mas expresamente la Pasion de Cristo» (ST3 q83
a3 ad7).

Sin embargo, una observacion elemental nos lleva a una primera reflexion mas profunda:
segun santo Tomas, también el bautismo representa la Pasion de Cristo: «Por el bautismo, el hombre
se configura con la Pasion y la resurreccion de Cristo, en cuanto muere al pecado y comienza una
nueva vida de justicia. Y por eso fue necesario que Cristo sufriera y resucitara antes de indicar a los
hombres la necesidad de configurarse con su muerte y resurreccion» (ST3 q66 a2).

Ahora bien, santo Tomdas nunca dice que el bautismo sea un sacrificio. Por lo tanto, para
justificar la diferencia, hay que indicar también una diferencia, en el orden mismo de la
representacion, entre la Eucaristia y el bautismo. San Tomés, por supuesto, lo hizo, ya en el
Comentario sobre las Sentencias: «A la cuarta objecién se responde que este sacramento es
DIRECTAMENTE representativo de la Pasion del Sefor, por la cual Cristo, como sacerdote y
hostia, se ofrecid a Dios en el altar de la Cruz» (4 S d8 g2 al qla4 ad4).

Esta relacion directa de representacion de la Pasion solo pertenece a la Eucaristia, y es asi
porque este sacramento fue instituido especialmente para conmemorar esta Pasion, que es la fuente
de todos los sacramentos:

«En cuanto a la tercera pregunta, hay que decir que en todo sacramento hay que considerar
tres cosas: su origen, su perfeccion y el fin para el que existe. Ahora bien, el origen de
todos los sacramentos es la Pasion de Cristo, de cuyo costado manaron los sacramentos
cuando estaba colgado en la cruz, como dicen los santos; la perfeccion del sacramento
consiste en que contiene la gracia; en cuanto al fin del sacramento, es doble: el fin
proximo, es decir, la santificacion de quien lo recibe, y el fin ultimo, es decir, la vida
eterna. Estos elementos se encuentran con cierta excelencia en la Eucaristia. Porque este
sacramento existe ESPECIALMENTE en memoria de la Pasion del Sefior —de ahi Mateo
26: «cada vez que hagais esto, lo haréis en memoria mia»—, se deduce que, en cuanto a su
origen, se le llama sacrificio u hostia. (4 S d8 ql al gla3)

Vemos, pues, que este cardcter de imagen de la Pasion se sitia, para la Eucaristia, en el
corazdén mismo del orden sacramental. Y como es desde esta perspectiva que santo Tomas nos
presenta la Eucaristia como sacrificio, vemos que es legitimo hablar, como hacen varios autores

contemporaneos, de «sacrificio sacramentaly.



En particular, es ante todo a este nivel del sacrificio sacramental —es decir, de la
representacion tal y como existe en un sacramento—, como hace santo Tomdés, donde hay que
afirmar la inmolacion incruenta en el sacrificio del altar:

En contraposicion, esta la palabra de Agustin, en el libro de las sentencias de Prosper,
Cristo fue inmolado una sola vez en si mismo, y sin embargo es inmolado diariamente en
el sacramento.

Respondo que la celebracion de este sacramento se denomina inmolacioén de Cristo por una
doble razon.

En primer lugar, porque, como dice Agustin en Simpliciano, «Es habitual que las imagenes
se designen con los nombres de las realidades de las que son imagenes: asi, cuando vemos
un cuadro o una pared pintada, decimos: es Cicerdn, es Salustio». Ahora bien, como se ha
dicho anteriormente, la celebracion de este sacramento es una imagen representativa de la
Pasion de Cristo, que es una verdadera inmolacion. De ahi lo que dice Ambrosio sobre la
Epistola a los Hebreos: en Cristo se ofrecid una sola vez la hostia que tiene valor para la
salvacion eterna. ;Qué hay entonces de nosotros? ;No ofrecemos cada dia en memoria de

su muerte? (ST3 q83 al)

El orden de la causalidad

El orden de los sacramentos de la Nueva Ley se caracteriza por su eficacia causal, mas alla
de la mera representacion. Esta propiedad debe encontrarse, por tanto, en el sacrificio sacramental,
que es el més elevado de los sacramentos.

Y hay que sefialar que es precisamente porque es directa y especialmente representativo de
la Pasion por lo que el sacrificio del altar tendrd un valor causal y real correspondiente al Gnico
sacrificio divinamente querido y aceptado por ¢l mismo que representa: tal es, en efecto, la ley del
orden sacramental:

«Respondo que, como se ha dicho anteriormente, los sacramentos tienen, en virtud de su
institucion, (el poder) de conferir la gracia. Por eso, un sacramento parece instituido
cuando recibe la virtud de producir su efecto. (ST3 q66 a2)

A la segunda objecion se responde que es la misma palabra de Dios la que actu6 en la
creacion de las cosas y la que actua en esta consagracion, pero de manera diferente. Porque
AQUI ACTUA SACRAMENTALMENTE, ES DECIR, SEGUN LA FUERZA DEL
SIGNIFICADO. (...). (ST3 q78 a2 ad2) A la tercera objecion se responde que las palabras

mencionadas, por las que se realiza la consagracion, actlian sacramentalmente. Por eso, la



fuerza de conversién que se encuentra en las formas de estos sacramentos SIGUE EL
SIGNIFICADO, que termina con la pronunciacion de la ultima palabra. (ST3 q78 a4 ad3)

Intentemos percibir la precision y el analisis que realiza santo Tomas.

En un pasaje ya citado del Comentario a las Sentencias (4 S d8 ql al gla3), santo Tomas
habia dicho que la Eucaristia se llama «sacrificio y hostia» en referencia a su especial relacion con
la Pasion. En la Suma, nuestro Doctor distingue y precisa: «A la tercera objecion se responde que
este sacramento se llama sacrificio en cuanto representa la misma Pasion de Cristo. Se 1lama hostia
en cuanto contiene al mismo Cristo, que es hostia agradable, como dice Ef. V» (ST3 q73 a4 ad3).

Este contenido real de la verdadera y unica victima agradable a Dios en el sacrificio de la
Nueva Ley ya se habia subrayado en el tratado de la Antigua Ley, en relacion con la unién de las
dos rationes, sacrificio y sacramento, en esta Unica realidad:

A la segunda objecion se responde que el sacrificio de la Nueva Ley, es decir, la Eucaristia,
contiene al mismo Cristo, que es el autor de la santificacion: en efecto, ¢l santificod al
pueblo con su sangre, como se dice al final de la Epistola a los Hebreos. Por eso este
sacrificio es también un sacramento. Por el contrario, los sacrificios de la antigua ley no
contenian a Cristo, sino que lo prefiguraban, y por eso no se les llama sacramentos. (ST1-2
ql01 a4 ad2)

Segtn santo Tomas, es esta presencia real de la victima de la Cruz, de Cristo que suftrid, lo
que marca la diferencia principal entre el sacrificio de la Nueva Ley y las meras figuras del Antiguo
Testamento:

Respondo que el hecho de que el verdadero cuerpo de Cristo y (su verdadera) sangre estén
en este sacramento no puede ser aprehendido por los sentidos, sino solo por la fe (...). Esto
es conveniente, en primer lugar, en vista de la perfeccion de la nueva Ley.

En efecto, los sacrificios de la antigua ley solo contenian este verdadero sacrificio de la
Pasion de Cristo en figura, segln este pasaje de Heb. X, la ley tenia la sombra de los bienes
futuros, no la imagen misma de las realidades.

Por eso era necesario que el sacrificio de la nueva Ley, instituido por Cristo, tuviera algo
mas, de modo que contuviera al mismo Cristo que sufrid, no solo en significado o en
figura, sino también segliin la verdad de la cosa. Por eso este sacramento, que contiene
realmente al mismo Cristo (...), es la perfeccion de todos los demas sacramentos en los que

se participa la virtud de Cristo. (ST3 q75 al)



Es este vinculo, tipico del orden sacramental, entre la representacion de la Pasion y el
contenido real de la unica Victima aceptada por Dios, lo que asegura la unidad y la distinciéon del
altar y la Cruz. Un texto ya citado parcialmente es aqui muy significativo:

A la cuarta objecion se responde que este sacramento es directamente representativo de la
Pasion del Seiior, por la cual Cristo, como Sacerdote y hostia, se ofrecid a Dios en el altar
de la Cruz. Ahora bien, la hostia que ofrece el sacerdote es una con la que Cristo ofrecio
segun la realidad, porque contiene realmente a Cristo; el ministro que la ofrece no es
realmente el mismo33 ; por lo que debe ser el mismo segun la representacion; y es por €so
que el sacerdote que consagra, en cuanto que sustituye a la persona de Cristo, pronuncia las
palabras de la consagracion tal y como las dijo la persona de Cristo, para que la hostia no
parezca ser otra. (4 S d8 g2 al gla4 ad4)

Evidentemente, cabe sefialar que «Cristo que sufrié» permanece presente en las hostias
consagradas incluso fuera de la misa; ;hay que decir entonces que el sacrificio se perpetiia en el
tabernaculo?

El error proviene de la confusion entre el sacrificio como cosa (la realidad sacrificada, la
victima) y el sacrificio como acto (el acto de ofrecer el sacrificio). Ambos estan relacionados, ya
que el sacrificio como acto debe tener, evidentemente, como objeto el sacrificio como cosa. Pero, al
menos en el caso de Nuestro Sefior, el sacrificio como cosa perdura mas alla del acto.

Pero es esencialmente como acto que la misa es el sacrificio de la Nueva Ley: santo Tomas
es categorico: «Respondo que este sacramento es a la vez sacrificio y sacramento, pero TIENE
RAZON DE SACRIFICIO EN CUANTO QUE SE OFRECE; tiene razon de sacramento en cuanto
que se consume» (ST3 q79 a5).

Del mismo modo: «A la tercera objecion se responde que la consumacion pertenece a la
razon del sacramento, pero la oblacidon pertenece a la razon del sacrificio. Por eso, el hecho de que
alguien, o incluso varios, consuman el cuerpo del Sefior, no supone un aumento de la ayuda para los
demas» (ST3 q79 a7 ad2).

(Esta oblacion se difunde a lo largo de toda la misa o se realiza en un acto concreto? Aunque
se haya dicho lo contrario, santo Tomas vuelve a ser muy preciso al respecto. Ciertamente, muestra
que muchos elementos del rito, en todo su desarrollo, significan la Pasion; pero solo reconoce la

ratio sacrificii en el rito de la consagracion. Es en esta accion central donde los oblatos, el pan y el

33 En la Summa, santo Tomas dird con mas fuerza: A la tercera objecién se responde que, por la misma razén, el
sacerdote también asume el papel de imagen de Cristo, en cuya persona y virtud pronuncia las palabras para consagrar,
como queda claro por lo anterior. Y asi, en cierto modo, hay identidad entre el sacerdote y la hostia. (ST3 q83 al ad3).



vino, se convierten en el Cuerpo y la Sangre de Nuestro Sefior, en un rito que expresa directamente
la inmolacién sangrienta de la Cruz. Y asi, es precisamente la inica Victima de la Cruz la que se
ofrece, en y por un acto sacramental que realiza la ofrenda sacrificial, la inmolacién incruenta de la
misa, porque significa la ofrenda sacrificial, la inmolacion sangrienta de la Cruz:
La oportunidad de ofrecer el sacrificio no se toma solo en relacion con los fieles de Cristo,
a quienes hay que administrar los sacramentos, sino principalmente en relacién con Dios, A
QUIEN SE OFRECE EL SACRIFICIO EN LA CONSAGRACION DE ESTE
SACRAMENTO. (ST3 g82 al0)
A la primera objecion se responde que los demas sacramentos se celebran para uso de los
fieles. Por eso, solo quien ha recibido un cargo sobre los fieles estd obligado a
administrarlos. Pero ESTE SACRAMENTO SE REALIZA EN LA CONSAGRACION DE
LA EUCARISTIA, EN LA QUE EL SACRIFICIO SE OFRECE A DIOS, a lo que el
sacerdote esta obligado en virtud del orden recibido. (ST3 q82 al0 adl)

Sin duda, algunos han afirmado que la palabra «consagraciony, en estos pasajes, tenia un
sentido amplio que abarcaba mas o menos todo el rito. Sin embargo, en la descripcion detallada del
rito, santo Tomads dice claramente: «En segundo lugar, realiza la consagracion con las palabras del
Salvador, cuando dice, este la vispera...» (ST3 q83 a4).

Véase también: «A la primera objecion, pues, se responde que, aunque Cristo estd entero
bajo cada especie, esto no es sin embargo vano. Porque, en primer lugar, sirve para representar la
Pasion de Cristo, en la que la sangre fue separada del cuerpo. Por eso, EN LA FORMA DE LA
CONSAGRACION de la sangre, se hace mencion de su derramamiento. (ST3 q76 a2 ad1)».

Y: «Pero en este sacramento la CONSAGRACION DE LA MATERIA consiste en una cierta
CONVERSION MILAGROSA DE LA SUSTANCIA, que solo Dios puede realizar». (ST3 q78 al)

Por otra parte, esta conclusion esta estrechamente relacionada con otro aspecto esencial del
sacrificio de la misa considerado en su unidad con el de la Cruz: en la ofrenda del sacrificio de la
misa, el sacerdote actiia directamente in persona Christi:

«Pero la forma de este sacramento se pronuncia a partir de la persona del mismo Cristo que
habla, para dar a entender que el ministro, en el cumplimiento de este sacramento, no hace
nada mas que pronunciar las palabras de Cristo. (ST3 q78 al)

Respondo que, como se ha dicho anteriormente, este sacramento es de tal dignidad que
solo se realiza en la persona de Cristo. Ahora bien, cualquiera que haga algo en nombre de

otro debe hacerlo por un poder concedido por este». (ST3 q82 al)



Y, por supuesto, en este actuar in persona Christi, el sacerdote no es mas que un
instrumento:

«A la primera objecion, pues, se responde que la virtud sacramental se encuentra en varios
(elementos), y no solo en uno, como la virtud del bautismo consiste en las palabras y en el
agua.

Asi, la virtud consagratoria no se encuentra solo en las palabras mismas, sino también en el
poder transmitido al sacerdote durante su consagracidon u ordenacion, cuando el obispo le
dice: recibe el poder de ofrecer el sacrificio en la Iglesia, tanto por los vivos como por los
muertos. Porque la virtud instrumental se encuentra en varios instrumentos, a través de los
cuales actua el agente principal. (ST3 q82 al adl).

A la segunda objecion se responde que, si cada uno de los sacerdotes actuara por su propia
virtud, los demas celebrantes actuarian en vano, ya que uno solo bastaria para realizar la
celebracion.

Pero como el sacerdote solo consagra en la persona de Cristo, y muchos son uno en Cristo,
se deduce que el hecho de que este sacramento sea consagrado por uno o por muchos no
tiene importancia, salvo que se debe respetar el rito de la Iglesia. (ST3 q82 a2 ad2)

Cabe sefialar que este actuar in persona Christi es propio de la consagracion misma: las
demas oraciones de la misa se hacen in persona Ecclesiae (y también, cf. ST3 q82 a6, seglin la
devocion propia del ministro):

«A la tercera objecion se responde que el sacerdote, en la misa, en las oraciones, habla en
nombre de la Iglesia, en cuya unidad se encuentra. Pero en la consagracion del sacramento
habla en nombre de Cristo, cuyo lugar ocupa, en este acto, por el poder de la orden.

Por eso, si un sacerdote separado de la unidad de la Iglesia celebra la misa, consagra el
verdadero cuerpo y la verdadera sangre de Cristo, porque no pierde el poder de la orden;
pero, como esta separado de la unidad de la Iglesia, sus oraciones no tienen eficacia» (ST3
q82 a7 ad3).

Asi, el sacrificio de la misa es un verdadero sacrificio al ser sustancialmente idéntico al de la
Cruz: ofrenda de la misma Victima por el mismo Sacerdote principal, en un rito que representa —
en el orden sacramental— la inmolacidn sangrienta realizada de una vez por todas en el Calvario.

Esta unidad formal de la hostia, a la que hay que afiadir el caricter «representativo» en el
que insiste mucho santo Tomas, hace que el sacrificio del altar no se sume al de la Cruz, sino que lo
conmemora: «Lo mismo ocurre con la afirmacion de que no hay repeticion: por el contrario,

ofrecemos diariamente. Respondo que no ofrecemos otra (hostia) que la que Cristo ofrecié por



nosotros, es decir, su sangre. Por lo tanto, no hay otra oblacidn, sino que es la conmemoracion de
esta hostia que Cristo ofrecid. Le. XXII, 19: «Haced esto en memoria mia». (In Heb 10 lect. 1)».

Esta nocion tan importante de conmemoracion no conduce en modo alguno a minimizar la
realidad sacrificial de la misa. Esta verdad no era en absoluto objeto de discusion para santo Tomads,
como hemos visto ampliamente. El papel insustituible de este concepto es manifestar otro aspecto
de la ensefianza revelada, a saber, la singularidad del sacrificio de la Cruz y, por tanto, la identidad
sustancial del sacrificio de la misa con el de la Cruz.

Esta identidad y esta realidad se confirman cuando se considera el sacrificio de la misa no en
si mismo, sino en sus efectos. Y dado que el sacrificio de la Cruz fue esencialmente un sacrificio
redentor, santo Tomds considera en general, de manera explicita, el efecto de satisfaccion vinculado
a la misa. Esta eficacia del sacrificio de la Nueva Ley permite distinguirlo ain mas de los sacrificios
de la Antigua Ley, que eran solo figurativos:

Respondo que la celebracion de este sacramento se denomina inmolacioén de Cristo por una
doble razon.

En primer lugar, porque, como dice Agustin en Simpliciano, «Es habitual que las imagenes
se designen con los nombres de las realidades de las que son imagenes: asi, cuando vemos
un cuadro o una pared pintada, decimos que es Cicerdn, que es Salustio». Ahora bien,
como se ha dicho anteriormente, la celebracién de este sacramento es una imagen
representativa de la Pasion de Cristo, que es una verdadera inmolacion. De ahi lo que dice
Ambrosio sobre la Epistola a los Hebreos: en Cristo se ofrecid una sola vez la hostia que
tiene valor para la salvacion eterna. ;Qué hay entonces de nosotros? ;No ofrecemos cada
dia en memoria de su muerte? (ST3 q83 al).

De otra manera, en cuanto al EFECTO DE LA PASION, porque POR MEDIO DE ESTE
SACRAMENTO SOMOS PARTICIPES DE LOS FRUTOS DE LA PASION DEL
SENOR. Asi se dice en una oracion dominical secreta: Cada vez que se celebra la
conmemoracion de esta hostia, se ejerce la obra de nuestra redencion.

Por lo tanto, en lo que respecta al primer modo, se podia decir que Cristo fue inmolado
incluso en las figuras del Antiguo Testamento, de ahi lo que se dice en Apocalipsis 13:
«Aquellos cuyos nombres no estan escritos en el libro de la vida del Cordero, que fue
inmolado desde el principio del mundo».

Pero en lo que respecta al segundo modo, ES PROPIO DE ESTE SACRAMENTO que

Cristo sea inmolado en su celebracion» (ST3 83 al).



La doctrina de la eficacia del sacrificio de la misa es una pieza esencial de la exposicion de
santo Tomas. Es ella la que termina por manifestar que este sacrificio, si bien es muy realmente una
conmemoracion de la Pasion, no es una conmemoracion desnuda y vacia.

Respondo que el efecto de este sacramento debe considerarse, en primer lugar y
principalmente, a partir de lo que contiene este sacramento, que es Cristo. El, al igual que
al venir visiblemente al mundo, trajo al mundo la vida de la gracia; (...) asi, al venir
sacramentalmente al hombre, opera la vida de la gracia, (...).

En segundo lugar, se considera a partir de lo que representa este sacramento, que es la
Pasion de Cristo, como se ha dicho anteriormente.

Por eso, EL EFECTO QUE LA PASION DE CRISTO HA REALIZADO EN EL MUNDO,
ESTE SACRAMENTO LO REALIZA EN EL HOMBRE. Asi, sobre este pasaje de Juan
XIX: «Al instante sali6 sangre y agua», Crisostomo dice: «Porque los misterios sagrados
toman aqui su principio, cuando te acercas al caliz digno de reverencia religiosa, debes
acercarte como para beber del mismo costado de Cristo. De ahi lo que dice el Sefor
mismo, en Mateo XXVI: "Esta es mi sangre, que sera derramada por vosotros para el
perddn de los pecados"». (ST3 q79 al)

Respondo que este sacramento es a la vez sacrificio y sacramento, pero tiene razén de
sacrificio en cuanto se ofrece, y razon de sacramento en cuanto se consume.

Por eso tiene el efecto del sacramento en quien lo consume, pero el efecto del sacrificio en
quien lo ofrece o en aquellos por quienes se ofrece.

Por lo tanto, si se considera como sacramento, tiene un doble efecto (...). Pero en cuanto
sacrificio, tiene poder de satisfaccion.

Ahora bien, en la satisfaccion se tiene mas en cuenta el afecto de quien ofrece que la
cantidad de la oblacion; de ahi lo que dice el Sefior, en Lucas 21, acerca de la viuda que
ofrecia dos pequefias monedas, que habia dado mas que todos. Por lo tanto, aunque esta
ofrenda, en virtud de su cantidad, basta para satisfacer por todo el castigo, sin embargo, es
satisfactoria para aquellos por quienes se ofrece, o para los que la ofrecen, «segun la
cantidad de su devocidn, y no por todo el castigo». (ST3 q79 a5)

Respondo que, como se ha dicho al principio, este sacramento no es solo sacramento, sino
también sacrificio.

En efecto, dado que en este sacramento se representa la Pasion de Cristo, por la cual Cristo

se ofrecié como hostia a Dios, tal y como se dice en Efesios V, tiene razén de sacrificio,



mientras que, dado que en este sacramento la gracia se transmite invisiblemente bajo una
apariencia visible, tiene razoén de sacramento.

Asi, este sacramento, para quienes lo consumen, es util como sacramento y como
sacrificio, porque se ofrece por todos los que lo consumen; en efecto, en el canon de la
misa se dice: cuando recibamos, participando en el altar, el cuerpo y la sangre santisimos
de tu Hijo, que todos seamos colmados de las gracias y bendiciones celestiales.

Pero para los demas, que no lo consumen (este sacramento), sirve como sacrificio, en
cuanto que se ofrece por su salvacion, de ahi este pasaje del canon de la misa: «Acuérdate,
Sefor, de tus siervos y siervas por quienes te ofrecemos, o te ofrecen, este sacrificio de
alabanza, por ellos y por todos los suyos, por la redencion de sus almas, por la esperanza
de su salvaciony.

Y el Sefior expresa ambos modos diciendo (Mateo 26): «que por vosotros, es decir, por los
que lo consumis, y por muchos otros, sera derramado para la remisién de los pecadosy.

(ST3 q79 a7)

Conclusion

Esta exposicion, ya demasiado larga, ha tenido que omitir algunos puntos esenciales. En
particular, queremos recordar la importancia que san Toméas concede al ofertorio de la misa, como
ofrenda de la materia del sacrificio (cf. 4 s d8 q2 a2 qla3, expos. Text. Et st3 q83 a4). La misa es a la
vez el sacrificio de Cristo y el sacrificio de la Iglesia, y esta parte del rito estd expresamente
ordenada a significarlo.

Sin embargo, los elementos que hemos encontrado a lo largo de nuestro recorrido bastan
para demostrar que, segiin el Doctor Comun, el sacrificio ocupa un lugar inalienable y esencial en la
religion cristiana, tanto por la naturaleza de las cosas como por el estado de decadencia de la
humanidad.

Cualquier intento de menospreciar esta doctrina mereceria la severa reprimenda del
salmista: Diminutae sunt veritates a filiis hominum; toda revelacion entra en la perspectiva
mesianica, anunciada con jubilo en Malaquias, que predice en todas partes la ofrenda pura. Toda
vida cristiana, centrada en el sacrificio redentor, realiza la imitacion de Jesucristo: mediante el
sufrimiento con Cristo, ofrecido en unidn con El en el santo sacrificio de la misa, el cristiano se
dispone a entrar con El en la gloria sin fin del sacrificio eterno:

Si solo para esta vida hemos puesto nuestra esperanza en Cristo, somos los mas

desgraciados de todos los hombres. Pero he aqui que Cristo ha resucitado de entre los



muertos; ¢l es las primicias de los que han muerto. En efecto, por un hombre vino la
muerte; por un hombre también viene la resurreccion de los muertos. Todos mueren en
Adén, asi como todos reviviran en Cristo, pero cada uno en su propio orden: primero
Cristo, como primicias; luego, los que pertenecen a Cristo, en su venida. Luego vendré el
fin, cuando entregue el reino a Dios Padre, después de haber reducido a la nada todo
principado, toda dominacion, todo poder. Porque es necesario que €l reine hasta que haya
puesto a todos sus enemigos bajo sus pies. El ultimo enemigo que serd destruido es la
muerte, porque Dios lo ha puesto todo bajo sus pies. Pero cuando diga que todo le ha sido
sometido, es evidente que hay que excluir a Aquel que le ha sometido todas las cosas. Y
cuando todas las cosas le hayan sido sometidas, entonces el Hijo mismo rendird homenaje

a Aquel que le ha sometido todas las cosas. Asi Dios sera todo en todos. (1 Co 15, 19-28)



